Einleitung

Eine Signatur ist eine Handschrift, die bestimmte Kennzeichen
trigt. Diese miissen nicht in hervorgehobener Weise charakte-
ristisch sein. Die Kennzeichen sind eigentiimlich, kénnen sich
aber in anderen Handschriften wiederfinden und sie kénnen sich
indern. Aufs Ganze geschen ergibt die Summe der Kennzeichen
etwas Eigentiimliches, das von anderen Handschriften unterschei-
det. Gleiches gilt fiir Kulturphinomene insgesamt. Es finden sich
Kennzeichen, die erst in der Summe das Eigentiimliche ausma-
chen. Viele einzelne Kennzeichen iiberschneiden sich mit anderen
Kulturphinomenen. Manche Kennzeichen fehlen an einzelnen
Orten und zu einzelnen Zeiten. Kulturelle Eigenart ist nicht die
notwendige Folge bestimmter Wesensmerkmale, sondern kann
das Ergebnis verschiedenster ,zufilliger Konfigurationen sein.
Das unterscheidet die Frage nach der ,kulturellen Signatur® von
der Frage nach dem Wesen cines Kulturphinomens. Hier liegt
der deutich weitergehende Anspruch zugrunde, dass sich etwas
Zentrales, eben Wesentliches oder Essentielles, das das Kultur-
phinomen bestimmt und charakeerisiert, herausarbeiten liefe.
In der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts hatten Werke
iiber das ,,Wesen des Christentums“! oder die Charakteristika
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kultureller Phinomene Konjunktur. Insbesondere Max Webers
Arbeiten zu den unterschiedlichen kulturellen Wirkungen von
Religionen und Konfessionen trugen zu einem Aufschwung
religionssoziologischer Erforschung der Kulturwirkungen der
verschiedenen Religionen und Konfessionen bei. Auch dringte
die zunehmende konfessionelle und religiése Pluralisierung der
modernen Gesellschaft auf vergleichende Analysen. Hervorzu-
heben wire hier zum Beispiel der Heidelberger Theologe Ernst
Troeltsch, der seine religionssoziologischen Forschungen in
engem Austausch mit Max Weber erarbeitete.? All das erfolgte
unter der Vorgabe eines unhinterfragten Modernisierungs-
narrativs. Der Weg in die Moderne fithrte danach tiber Sikula-
risierung und Riickgang der Relevanz von Religion und kirch-
licher Herrschaft zu fortschreitender Rationalisierung.?

Nach dem Wesen cines geschichtlich gewordenen Phinomens
zu fragen, ist heute nur noch eingeschrinkt moglich. Zu gewich-
tig sind die methodischen Probleme eines solchen Zugangs. Zu
deutlich stehen die Kontingenzen und Abhingigkeiten kultu-
reller Phinomene von Milieus und von geschichtlichen Kon-
texten vor Augen. Residuen der Deutungen des Wesens eines
kulturellen Phinomens finden sich am ehesten noch in kritischer
Absicht. So hat die von den sog. postcolonial studies inspirierte
Geschichtsschreibung Eigenheiten der westlichen Zivilisation
herausgestellt, die der Diagnose des Wesenhaften nahekommen.
Der kamerunische Historiker und Philosoph Achille Mbembe
hat beispielsweise in seinem Werk Kritik der schwarzen Vernunft

2 Vgl. TrokrrscH [1912] 2021; TroELTscH [1906-13] 2001; vgl. auch
GRAF 1988; GraF 2022.
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die Welt des Sklavenhandels und der Plantagen- oder Bergbau-
kolonien zum ,, Taufbecken der westlichen Moderne® erklirt und
ihr damit indirekt wesenhafte Ziige zugesprochen.*

Bei aller Zuriickhaltung gegeniiber den Fragen nach dem
»Wesen“ kultureller Phinomene zwingt die Situation der Glo-
balisierung zur vergleichenden Deutung von Eigenheiten.
Methodisch kann man hier empirisch-soziologisch vorgehen,
um Antworten zu finden, oder historisch-genetisch, das heif3t
durch die Untersuchung der Entstehungsgeschichten. Der Blick
auf die Ausgangssituation und ihre formierenden Wirkungen
sollte Eigenheiten am ehesten greifbar werden lassen. In diesem
Sinn fragt die vorliegende Studie nach besonderen Merkmalen
und Tendenzen in der Entstehungsgeschichte der westlichen
Christenheit.

Der Begriff ,,westlich® ist definitionsbediirftig, da er durch
die jiingeren Forschungen zur deutschen Geschichte des 19. und
20. Jahrhunderts — und hier insbesondere Heinrich August
Winklers zweibdndiges Werk Der lange Weg nach Westen — auf
Westeuropa verengt erscheinen kénnte.> Nimmt man das Mittel-
alter in den Blick, so geht es bei der Unterscheidung von West
und Ost zuerst um die unterschiedlichen Entwicklungen in
der lateinischen und der 6stlichen orthodoxen Christenheit.
Wenn im Folgenden von lateinischer oder westlicher Christen-
heit gesprochen wird, geht es somit um Europa einschliefilich
weiter Bereiche Osteuropas und Siidosteuropas.

Das Mittelalter ist gekennzeichnet durch ein spannungsvol-
les Miteinander von Tendenzen religidser Intensivierung und
Sikularisierung oder, anders gesagt, von Ausweitung kirchlicher
Herrschaft auf der einen Seite und Emanzipation von klerika-
ler Bevormundung auf der anderen Seite. Vielfach verbindet

4 MsBeMBE 2014, S. 33.
5 Vgl. WiNkLER 2000.
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sich dieses spannungsvolle Miteinander mit dem Konflike von
Kaiser und Papst, der sich nicht zuletzt in einem intensiven
geistigen Ringen der Theologen beider Seiten manifestiert. Das
16. Jahrhundert bringt eine charakteristische Verschirfung der
Auseinandersetzungen mit sich. Die Reformation, die poli-
tisch-militirische Reaktion darauf und mit Verzégerung auch
die geistig-religiose Antwort in Gestalt der von den Jesuiten
angefithreen tridentinischen Gegenreformation miindet in der
Spaltung der westlichen Christenheit. Nun spielt sich der Streit
von Tendenzen religioser Intensivierung und Sikularisierung,
von Verstirkung kirchlicher Herrschaft und Emanzipation von
klerikaler Bevormundung an den Frontlinien der getrennten
Konfessionen ab. Ergebnis ist eine Profilierung unterschiedli-
cher Konzepte, die michilfe des Riickgriffs auf das gemeinsame
transkonfessionelle Erbe und — bei aller Abgrenzung — in einem
intensiven interkonfessionellen Austausch entfaltet werden.®

Fine einlinige Sikularisierungstheorie, die gleichsam teleo-
logisch die Auflésung von Religion und das Ende der Relevanz
der Kirche annimmt, wird dem produktiven Zusammenspiel
gegenliufiger Tendenzen nicht gerecht. Denn es sind gerade
auch theologisch begriindete Argumentationen, die Sikulari-
sierungsprozesse befordern und das dialektische Wechselspiel
von religiéser Intensivierung und Sikularisierung begiinstigen.

Der Frithneuzeit-Historiker Heinz Schilling hat den unauf-
16slichen, dabei von Anfang an auf Sikularisierung angelegten
Zusammenhang von Religion und Politik als charakteristisch
fir die lateinische Christenheit herausgestellt.

,Das bedeutete allerdings nicht die plane Uberwindung
des Sakralen durch das Sikulare, sondern einen langfris-

tigen differenzierten Wandel sowohl in der Struktur und

6 Zur Begrifflichkeit vgl. Kaurmann 2003.
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Funktionsweise beider Bereiche als auch und besonders
in den Grundlagen ihrer wechselseitigen Beeinflussung,.
Nicht ,Verweldichung’, sondern ,In-die-Welt-Treten‘ der
Religion macht das Wesen dieses Vorganges aus [...].
Aus der ,Lateinischen Christenheit® Alteuropas hervor-
gegangen, ist dieser Zivilisationstypus {iber alle Umbriiche
hinweg bis heute im Kern dadurch charakterisiert, dass er
eine sikulare Moderne hervorgebracht hat, die nicht prin-
zipiell ohne und schon gar nicht gegen Religion konstru-
iert ist, sondern einen wesentlichen Teil seiner Dynamik
aus der Fihigkeit der christlichen Religion zieht, in die
Welt zu gehen und diese zusammen mit nichtreligiosen
Kriften zu prigen und in einer Dialektik von Bewahren
und Wandel zu gestalten.“”

Sikularisierung ist hier zu Recht als ein In-die-Welt-Treten der
Religion verstanden, so dass die Richtung der Entwicklung auf
eine relative Autonomie der verschiedenen Lebensbereiche und
die Ausdifferenzierung der Gesellschaft ohne grundsitzlichen
Religionsverlust ausgerichtet ist.2 Die Leistungskraft des von
der westlichen Christenheit geprigten Zivilisationstypus beruht
darauf, dass religiose Krifte fiir die Modernisierung in Anspruch
genommen werden konnten. Verstirkte Rationalisierung und
Ausdifferenzierung der Gesellschaft konnten hier in besonderer
Weise gedeihen. Eine Schliisselrolle dabei spielte — so die in der
vorliegenden Studie entfaltete These — das Verhiltnis von Recht
und Religion. Von Anfang an ist hier ¢in spannungsvolles Mitein-
ander charakteristisch. Im Unterschied zum Judentum und Islam
ist Theologie nicht wesentlich Auslegung des gottlichen Gesetzes.

7 ScHILLING 2008; vgl. zuletzt ScHILLING 2022, bes. S. 19-25. 52-57.
8 Vgl. ScuNEDER 2011; Porrack o.]. [2020], bes. S. 329-342;
SCHWINN o.]. [2020], bes. S. 159-163.
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Judische Theologie besteht zu allererst aus Tora-Auslegung und
der Diskussion der in der spiteren rabbinischen Literatur entfalte-
ten Auslegungsvarianten.® Die im Judentum ausgebildete Theolo-
gie mystischer Gotteserfahrung ist demgegeniiber eine sekundire
Entwicklung.!? Ziel der Theologie sowohl des sunnitischen als
auch des schiitischen Islam ist die Klirung der gegenwirtigen
Gestalt des Willens Gottes, wie ihn der Prophet Mohammed
authentisch und letztgiiltig im Koran niedergeschrieben hat.

»lm Vergleich zum Christentum gilt der Islam als Religion,
die drmer an metaphysischen Glaubenselementen ist, aber
tiber ein sehr umfangreiches religioses Recht verfiigt, das
die Lebenspraxis der Glaubigen einer detaillierten Regu-
lierung unterwirft.“!

Zwar gab es anfangs auch eine intensive philosophische Durch-
dringung, aber im Endeffekt

Lsetzten sich die Rechtsschulen als primire Triger der weite-
ren Entfaltung des Islams durch, die der rationalen philo-
sophischen Theologie meist skeptisch bis ablehnend gegen-
iiberstanden. Dadurch wurde das Verhiltnis zwischen
Metaphysik und Recht zugunsten des Rechts dauerhaft
verschoben. Der Islam entwickelte sich zu einer nomo-
kratischen Religion, in der eine ,juridische Theologie® die
philosophische Theologie institutionell dominierte.“!?

9 Vgl. z.B. STERN 2017; STEMBERGER ?2011; vgl. auch ScHAFER 2010;
SCHAFER 2012.
10 Vgl. Scuieer (Hg.) 2006.
11 ScHNEIDER o.]. [2020], S. 194.
12 Ebd.; zum sunnitischen Islam vgl. Makpist 1979, bes. S. 8; MAkDIsI
1984, bes. S. 44; zum schiitischen Islam vgl. AMIRPUR 2021, S. 46-63.
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Auch im Christentum geht es wesentlich um die Durchsetzung
des Willens Gottes in der Welt. Jedoch sind schon die jesua-
nischen Anfinge von kritischen Impulsen gegen die Gefahren
einer Absolutsetzung des Gesetzes Gottes bestimmt. Jesus rela-
tiviert ausdriicklich die Geltung des Gesetzes durch den Ver-
weis auf die ,hoherwertige” Barmherzigkeit Gottes. Den Ver-
fechtern der unumstof8lichen Geltung des Sabbatgebotes hilt
er entgegen, dass der Sabbat um des Menschen willen da sei
(Mk 2,27). Der ,erste frithchristliche Theologe®, der Jude Paulus,
geht einen Schritt weiter, indem er die Entgegensetzung von
Glaubensgerechtigkeit und Gerechtigkeit, die aus der Erfiillung
des Gesetzes kommt, systematisch entfaltet und zur Grundlage
seiner Heilslehre macht. Das Christusgeschehen tritt anstelle
der Gesetzeserfiillung ins Zentrum der Heilslehre. In Christus
kommt Gott in die Welt und durch Glauben erlangt der Mensch
Anteil an diesem Heilsgeschehen. Christliche Existenz besteht
in der Gleichgestaltung mit dem Weg Jesu durch Kreuz und
Auferstehung (Rom 6).

»,Denn ich bin durchs Gesetz dem Gesetz gestorben,
damit ich Gott lebe. Ich bin mit Christus gekreuzigt.
Ich lebe, doch nun nicht ich, sondern Christus lebt in
mir. Denn was ich jetzt lebe im Fleisch, das lebe ich
im Glauben an den Sohn Gottes, der mich geliebt hat
und sich selbst fiir mich dahingegeben. Ich werfe nicht
weg die Gnade Gottes; denn wenn durch das Gesetz die
Gerechtigkeit kommyt, so ist Christus vergeblich gestor-
ben“ (Gal 2,19-21).

95-110. 162—172; umfassend und mit neuester Literatur: MULLER
2022.



Einleitung

Theologie ist hier zuerst Erlauterung des Heilsgeschehens und
erst in zweiter Linie die Erdrterung der Frage der Geltung
des Gesetzes Gottes. Beides bestimmt die weitere Theologie-
geschichte. Religion und Recht und entsprechend deren wis-
senschaftliche Bearbeitungen in Theologie und Jurisprudenz
stehen in einem auflerordentlich produktiven Spannungsver-
haltnis. Die Errungenschaften lassen sich im Mittelalter, in der
Reformationszeit und der moraltheologischen Stimulierung der
Rechtsentwicklung im Zuge der sog. spanischen Spitscholastik
herausarbeiten. Das spannungsvolle Verhiltnis von Theologie
und Jurisprudenz wird zu einem wichtigen Movens der Kultur-
entwicklung. Die westliche Moderne mit ihrem eigentiimlichen
Ineinander von Tendenzen religiéser Intensivierung und Sikula-
risierung ist ohne die stimulierenden Folgen des spannungsvollen
Verhilmisses von Recht und Religion nicht zu verstehen.

Die lateinische Christenheit und mit ihr die westliche Zivi-
lisation insgesamt sind durch zwei Polarititen gekennzeichnet:
dem spannungsvollen Verhiltnis von Religion und Recht sowie
sich gegenseitig stimulierenden Tendenzen von Sikularisierung
und religioser Intensivierung. Beide Polarititen tiberlagern und
verstirken sich gegenseitig, wie die im ersten Teil der vorliegen-
den Studie skizzierte, als ,,papstliche Revolution“ beschriebene
Emanzipation des Papsttums von der Vorherrschaft der Kaiser
im 11. Jahrhundert zeigt. Aus einer religiosen Erneuerungs-
bewegung hervorgegangen, fiihrte sie — abgesehen von der unbe-
absichtigten ,,Entzauberung® kirchlicher Autoritit — zu einer
eigenstandigen kirchlichen Recheskultur und schliefSlich einer
umfassenden Juridifizierung der kirchlichen Lehre.

Eben dies war der Hauptanstof§ der Reformation, wie in
einem zweiten Teil erliutert wird. Man suchte die Heilslehre
von scholastisch-juristischer Logik zu befreien und férderte
zugleich den Aufschwung der am romischen Recht ausgerich-
teten, nicht von Klerikern geiibten Rechtswissenschaften. Im
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selben Zeitraum kam es, wie in einem dritten Teil erortert wird,
zu einer fruchtbaren Stimulierung des Eigentums- und Vertrags-
rechts sowie des Natur- und Vélkerrechts durch die sog. spa-
nische Spitscholastik. Die Restitution als wesentlicher Teil der
Beichtlehre, eine detailliert entfaltete Beichtjurisprudenz und die
eingehende Erérterung der Fragen von Recht und Gerechtigkeit
bei den Scholastikern waren zusammen mit den Herausforde-
rungen des spanischen Weltreichs die Ausgangspunkte. Infolge
der Konfessionsspaltung wurden Jesuiten die wichtigsten Auto-
ren und verstirkten die nicht zuletzt gegen die protestantischen
»Hiretiker" gerichtete moraltheologische Weiterentwicklung der
Rechtslehren des Thomas von Aquin.

Diese, aber auch die eher in protestantischen Milieus entfal-
tete Emanzipation juristischer Eigenlogiken von moraltheolo-
gischen Vorgaben haben die westliche Rechtskultur maf$geblich
gefordert. Die skizzierte doppelte Stimulierung der Rechtsent-
wicklung durch scheinbar gegenliufige religionskulturelle Fak-
toren ist charakeeristisch fiir die lateinische Christenheit. So
ist eine spezifische Verhiltnisbestimmung von Religion und
Recht als ,kulturelle Signatur der westlichen Christenheit” zu
beschreiben. Spezifisch ist dabei ein Doppeltes. Einerseits ist die
Polaritit von Religion und Recht sowohl von sikularisierenden
Tendenzen als auch von Bestrebungen religioser Intensivierung
und Konzentration bestimmt. Andererseits werden diese beiden
wiederum von jener Polaritit stimuliert und verstirke.





